- les fiancés aiment s’entretenir avec des diacres qui ont fait avant eux
'expérience du mariage. Il est important d’avoir avec eux des contacts sympa-
thiques qui permettent un certain suivi (courrier, visites, téléphone).

8. - Vie professionnelle et diaconat

Comme deux compagnons de route, vie professionnelle et diaconat, a la
fois, s’enrichissent mutuellement et vivent des tensions. Ceci est particuliére-
ment vrai pour des diacres chefs d’entreprises :

— Tel responsable d'une entreprise de 60 salariés note le tiraillement entre
le patron, nécessaire manager, et le diacre, soucieux d’'un accompagnement de
proximité. Le danger de paternalisme sera plus facilement évité si les délegués
du personnel ont un vrai role et si, comme cela est le cas pour ce patron
diacre, les salariés sont partie prenante de 'entreprise par le biais des parts qui
leur sont offertes.

— Pour un autre, patron d’'une grosse entreprise, humaniser les relations
est bien difficile lorsqu’un plan social s’avere nécessaire. Sa position d’autorité
doit pouvoir étre ressentie comme se situant, non pas au-dessus des cadres,
mais au service de l'encadrement. Il n'y a pas la d’'opposition & l'esprit de
service, car « ne pas prendre position n’est pas rendre un service ».

— Dans l'administration, il n'est pas facile de faire ressortir les lacunes, ni
de prendre des décisions, note un enseignant en université.

- Le fait de I'ordination génére des appels pour tel ou tel acte d’Eglise
mais, méme ordonné, on est « pauvre en moyens ».

- Le diacre aura quelquefois a corriger I'impression négative laissée par
ses exigences envers des collegues ou subordonnés par un téte a téte amical
avec les intéressés. Quelquefois son avancement sera limité ou freiné s'il
dénonce des choses ou prend parti pour des gens.

D’un autre cété, le fait de I'ordination va « ouvrir des portes » et amener
des gens a venir chercher auprés du diacre une référence humaine, un regard
sur les personnes et leurs engagements, ceci étant parfois mélangé avec des
remarques, insinuations ou questions tournant & la provocation.

Pour ce qui est du couple, les incidences de l'ordination vont étre
plurielles par le biais du travail et des engagements : un jeu oll un ajustement
doit s’instaurer au sein de la famille. Ceci rend nécessaire un accompagnement.

Extrait Diaconat Sud-Ouest n® 33 —Juin 2002.
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LE SENS CHRETIEN
DE LA DIACONIE

par Thomas PRUZINEC,
etudiant a I'lnstitut Supérieur d’Etudes CEcumeéniques
a I'Institut Catholique de Paris

NG 4

Le but de cet article est de présenter le sens chrétien de la diaconie. Pour
ce faire nous commencerons par analyser le sens que les termes concernant
notre sujet revétent dans la société antique. Sans passer par une étude exhaus-
tive et complete de la terminologie, nous comprendrons mieux ainsi la nou-
veauté que le christianisme apporte & la notion de service.

Au plan biblique, sans souci d’exhaustivité, nous examinerons la base
théologique du service, tel qu'il est présenté dans le Nouveau Testament. Nous
I'analyserons selon I'ordre des livres et non pas selon I'ordre historique de leur
composition. Notre objectif consistera & chercher la caractéristique principale
de la diaconie plutdt que son évolution.

Comment la diaconie est-elle exprimée dans le Nouveau Testament ?
Quelle signification a-t-elle ? Qui est le diaconos, que sont les diaconoi ? Ce
sont les questions qui seront I'objectif de cette étude.

Analyse terminologique et sociologique des termes dans I'antiquité

Avant d’entrer plus profondément dans la problématique du service, il
faut commencer par mettre en pleine lumiére la signification linguistique et les
origines étymologiques des termes concernant la diaconie. Ces termes ont été
introduits par les chrétiens d’origine grecque, ce qui nous améne a faire tout
d'abord une analyse du contexte hellénistique. Contrairement a I'épiscopat ou
au presbytérat pour lesquels on peut assez facilement trouver des indices indi-
quant une possible origine dans le monde hellénique ™ ou hébraique, le diaco-
nat et la diaconie proviennent de mots grecs dont le sens s'est totalement
transformé®.

(1) Nous précisons que sous le terme « le monde hellénique » nous pensons a la civilisation de
langue grecque et la période d'adaptation de I'hellénisme qui se situe apres la mort d’Alexandre le
Grand jusqu’a la conquéte romaine.

(2) Dans le passé, on croyait pouvoir se rapporter au terme hazzdn, serviteur de la synagogue ;
celui-ci est aussi désigné dans le Nouveau Testament (Lc 4, 20) par le terme hyperetes. Il aurait
pu étre le précurseur du diacre. Mais aucun indice scientifique n’appuie cette opinion. Voir a
ce sujet : LEMAIRE A. : Les ministéres aux orignes de I'Eglise. Naissance de la triple hiérar-
chie : évéque, presbytres, diacres. Coll. Lectio divina 68, Les éditions du Cerf, 1971, p. 34 ;
CLAEYS BOUUAERT F : « Diacre », dans NAZ R. (sous la direction de) : Dictionnaire de droit
canonique. Tome 1V, Librairie Letouzey et Ané, Paris, 1949, p. 1199~

17




Le terme francais « diacre » dérive du grec Swoxovog (diakonos) tel qu'il
est connu en grec classique et hellénistique®. Dans le grec classique, le substan-
tif concret diakonos est de la méme racine que le verbe Sakovewv (diakonein)
et que le substantif abstrait Sroxowviol (diakonia).

La littérature grecque

Le verbe diakonein, qui a connu dans le monde antique et, par la suite,
dans I'épigraphie hellénistique un emploi classique, signifie « servir, faire office de
serviteur » ou « assister quelqu'un en lui rendant service ». 1l était couramment uti-
lisé dans le langage populaire et dans le langage littéraire. Les écrivains grecs
comme par exemple Platon, Aristote ou Aristophane d’Athénes I'emploient®.

La diakonia, mot dérivé du verbe diakonein, signifie « le service, le
devoir, 'office de serviteur » ou « le travail particulier que 1'on doit accomplir ».
Il s’agit, dans toute I'acceptation du mot, de I'obligation quotidienne ou ordinai-
re qu'une personne, en principe un serviteur ou un domestique, a de servir un
maitre. Le mot peut étre employé dans un sens collectif.

Le mot diakonos, dérivé lui aussi du verbe diakonein, signifie « serviteur »,
« homme & employer » ou « personne qui est au service de quelqu’un », « person-
ne dont on se sert ». Comme dans le cas du verbe digkonein, ce mot est utilisé
dans le langage courant. Il est utilisé aussi bien par Eschyle, Sophocle et Hérodo-
te que par Platon et Aristote®. Chez Eschyle et Sophocle, le diakonos est une
personne qui apporte des nouvelles. Chez Platon les diakonoi sont en général «
les gens a employer », gens peu dignes par leur esprit d’étre admis dans la com-
munauté et qui, par leur vigueur physique, sont aptes aux gros travaux .

Notons que du mot diakonos a été tiré le mot wkwv (diakén). Celui la
n'est qu'une forme athématique tardive. ™ Il faut souligner que cette terminolo-
gie a sa source dans le monde grec. Toutefois elle est employée dans la littéra-
ture hébraique de langue grecque.

(3) Dans le présent travail, tant dans le texte principal que dans les notes, les mots grecs seront
écrits en transcription phonétique et en italique.

(4) PLATON : Lois. Dans Platon — (Euvres complétes. Tome XlI (2¢ partie). Société d’édition
« Les belles lettres », Paris, 1976, p. 67 (955c7) ou PLATON : République. Dans Platon -
(Euvres complétes. Tome VII (1% partie). Société d'édition « Les belles lettres », Paris, 1989,
p. 77 (466°) ; ARISTOTE : Politique. Dans Aristotelis opera. Vol. lll., Academia regia Borusica,
Bereloni, 1831, p. 133328 ; ARISTOPHANE : Les oiseaqux - Lysistrata. Tome Ill. Société d'édi-
tion « Les belles lettres », Paris, 1950, p. 87 (1323).

(5) ESCHYLE : Prométhée enchainé. Dans Eschyle. Tome 1., Société d'édition « Les belles
lettres », Paris, 1984, p. 194 (942) ; SOPHOCLE : Philoctéte. Dans Sophocle : Philoctéte —
(Edipe a Colone. Tome lll., Sociétée d'édition « Les belles lettres », Paris, 1967, p. 28 (497) ;
HERODOTE : Histoires. Livre IV, Melpoméne. Société d'édition « Les belles lettres », Paris,
1949, p. 90 (IV, 71) ; PLATON : La République. Dans Platon — (Euvres complétes. Tome VI.
Société d'édition « Les belles lettres », Paris 1989, p. 70 (371d) ; ARISTOTE : Politique. p.
1149:8.

(6) Notons que ce qui constitue la grandeur humaine chez Platon c’est « dominer » et non pas
« servir ». Voir PLATON : Gorgias, 492,

(7) CHANTRAINE P. : Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots.
Tome 1-2, Editions Klincksieck, Paris, 1990, p. 276.

18

La littéerature hébraique de langue grecque

Dans la traduction de la Septante on ne trouve pas le,verbe diakonein,
mais on trouve le substantif diakonos, utilisé aussi au pluriel Storkovol (diakonoi).
Dans les Proverbes (Pr. 10, 4°) l'auteur I'utilise dans le langage profane, pour
insister sur le réle de I'éducation. Dans d’autres endroits, il s’agit des ministres du
roi (les pages, les garcons du roi) qui remplissent les fonctions officielles de
conseillers. (Est. 1, 10; 2, 2 ; 6, 3 et 6, 5var ; 4 M. 9, 17). De méme, nous
trouvons une fois le substantif diakonia (1 M. 11, 58). Tous ces termes sont tou-
jours employeés dans un langage profane qui n'a rien de religieux.

Philosophe juif de langue grecque, Philon d’Alexandrie (20 av. J.C. - 50
apr. J.C.) emploie le mot diakonos pour les serviteurs d'un banquet®. Dans le
sens religieux il 'applique aussi aux anges®.

Chez I'historien Flavius Josephe (37/38 — 100) le mot diakonos est
généralement employé au sens figuré ", Dans le sens précis il s'agit d'un servi-
teur d’un banquet ™" ou du serviteur personnel d'un haut personnage ", Par le
mot serviteur (au pluriel) il évoque aussi le service de la table *®. 1l 'emploie
aussi dans le sens religieux, I'appliquant & lui méme en se considérant comme
serviteur de Dieu"”., Le serviteur peut étre aussi un prophéte qui interpréte la
voix divine ™. Il est intéressant de voir que la ou la Septante utilise le verbe
« parler » (3 R 2, 17) Flavius emploie le mot « servir » (la parole) 1.

Cette présentation terminologique met en évidence deux composantes de
la société et de la culture grecque.

Premiérement, le terme diakonos et ses dérivés est employé de maniére
ordinaire dans le monde hellénique. Le mot est de caractére profane ou reli-
gieux, car il a pu connaitre aussi un emploi cultuel. En priorité le mot diakonos
avait une consonance profane. Nous pouvons constater que le mot diakonos
est employé pour désigner un titulaire de certaines fonctions. Pour autant il ne
semble pas se rapporter a une institution spécifique. Il est peu vraisemblable
qu’il ait été un terme technique de fonction.

(8) Philon d'Alexandrie : De vita contemplativa. Editions du Cerf, Paris, 1963, p. 137 (75).

(9) Philon d’Alexandrie : De gigantibus quod Deus sit immutabilis. Editions du Cerf, Paris,
1963, p. 27 (12).

(10) Joséphe Flavius : Guerre des juifs. Tome II. Société d’édition « Les belles lettres », Paris,
1980, p. 164 (I, 354) ou Tome IIl., 1982, p. 100 (IV, 626).

(11) Joséphe Flavius : Les antiquités juives. Volume III., Les Editions du Cerf, Paris 2001, p. 19
V1, 52).

(12) Ibid., Volume 1., p. 49 ([, 298) ou Volume IIL., p. 180, 188 (VII, 201, 224).

(13) Ibid., Volume III., pp. 18-19 (VI, 52).

(14) Guerre des juifs. Tome Il., p. 164 (Ill, 354).

(15) Ibid., Tome III. Société d'édition « Les belles lettres », Paris, 1982, p. 100 (IV, 626).
(16) Les antiquités juives, VI, 5. ‘
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Deuxiémement, |'utilisation de ce mot permet d'éclairer un aspect social
et religieux de la société de I'époque.

1. Dans le monde grec, le mot diakonein et ses dérivés ont une certaine
nuance de dépréciation. Il implique I'idée de subordination, de dépendance, qui
toutefois n'est pas aussi accentuée que dans son synonyme doulein *". Le
terme diakonos veut dire qu'il s'agit d’'un serviteur, celui qui, sous les ordres et
sous la direction d'un autre, s'acquitte d'une tache quelconque. Le terme garde
toujours une nuance de dépréciation. La notion de subordination dans l'action
est beaucoup plus marquée que dans I'abstrait diakonia ™. « Etre en service »
impliquait donc une soumission a la volonté d’'un autre homme, par exemple
d’'un maitre, tout en révélant le caractére humiliant et indigne d'une personne,
tat-elle une personne de qualité. Pour un serviteur il s'agissait d’accomplir une
tache dans une totale obéissance. Cela représente une certaine idée de subordi-
nation et d’infériorité par rapport a celui qui donne l'ordre ou a celui qui
emploie . Etre serviteur dans le monde antique avait donc un caractére plutét
négatif : le serviteur est un étre inférieur, qui est soumis a la volonté d'un étre
supérieur. Dans l'esprit d'un Grec anfique, étre en service était dépréciatif. Ce
qui était valorisant c'était « gouverner » et « dominer », c'est-a-dire tenir sous
son autorité et non pas « servir ». Gouverner donnait de la valeur a un homme.
D’aprés un Grec, on ne pouvait pas étre heureux si on servait. La grandeur de
I'homme selon les Grecs consiste @ dominer et non pas a servir. Pour les gens
du monde antique servir n’avait aucune valeur, sauf dans le cas du service de la
patrie, « servant leurs péres et leurs meéres » : le service pour la patrie n'était
pas considéré comme honteux mais comme héroique®. Concernant la signifi-
cation des termes diakonein, diakonia et diakonos, il faut remarquer qu’ils
subsistent dans le grec moderne et qu'ils gardent une nuance négative : Soxovevw —
mendier, Sutoxovio — mendicité, Sakovopng — mendiant #Y.

2. Dans le monde juif de langue grecque, la compréhension du service
était plus profonde que dans le monde grec. La vision hébraique ne considérait
pas le service comme quelque chose de peu de valeur. Au contraire, le rapport
entre un serviteur et son maitre, était une donnée de fait approuvée, et ce

(17) FORGET J. : « Diacres », dans VACANT A., MANGENQOT E. : Dictionnaire de Théologie
catholigue. Tome IV (1™ partie), Editeurs Letouzey et Ané, Paris, 1911, p. 703.

Il est & noter que les deux termes sont proches mais pourtant il v a entre eux une nuance
importante. Le verbe doulein met 'accent plutdt sur la dépendance totale d'un homme envers
son maitre. 1l exprime le service de I'esclave qui est entierement privé de son libre arbitre et qui
est pleinement soumis a l'autorité supérieure. Pour plus large information, on pourra se référer a
'étude plus compléte de SPICQ C. : Lexique théologique du Nouveau Testament. Editions
Universitaires de Fribourg — Editions du Cerf, 1991, p. 391-397.

(18) FORGET dJ. : « Diacre », p. 705.

(19) PLATON : Gorgis. Dans Platon — (Euvres complétes. Tome I, (2¢ partie). Société d’édition
« Les belles lettres », Paris, 1992, pp. 173-174 (492).

(20) PLATON: République. p. 77 (467%) en employant le verbe therapeouein : « therapeouein
pateras te kai meteras ».

(21) CHANTRAINE P. : Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots.
Tome I, Editions Klincksieck, Paris, 1990, p. 277.
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d’autant plus que le maitre était plus grand. Cela était encore plus vrai lorsqu'il
s'agissait de I'attitude de I'nomme envers Dieu : citons par exemple le service du
jeune Samuel et d'Eli (1 S 3). Le commandement d’aimer son prochain comme
soi-méme (Lv 19, 18) incluait aussi la complaisance et le devoir de service pour le
prochain. De ce fait diakonein pouvait représenter pour un juif une grande
valeur. Pourtant dans le judaisme tardif, l'idée de service comme expression de
I'amour passait peu a peu au deuxiéme rang. De plus en plus ['accent était mis
sur la distinction des justes et des injustes et cela principalement chez les phari-
siens. Peu a peu se sont développés les premiers signes de déformation des com-
mandements inconditionnels de 'amour et du service du prochain ®?. Concernant
le service, le dévouement envers autrui s'est peu a peu amoindri. Le service était
plutdt compris comme un mérite, c’est-a-dire comme un acte méritoire devant
Dieu. Finalement, le contexte juif était perturbé par l'idée que servir (service des
tables compris) ne convient pas a un homme digne .

Si le vocabulaire diaconal est couramment employé dans la littérature
d’origine grecque ou dans la littérature hébraique de langue grecque, une autre
conception de la diaconie se fait jour dans le Nouveau Testament. Quelle carac-
téristique apporte le christianisme a la diaconie attestée par le Nouveau Testa-
ment ? En quoi consiste cette diaconie ? A qui s’adresse-t-elle ?

Le service dans le Nouveau Testament ?*
Les Evangiles synoptiques

Dans les Evangiles synoptiques le vocabulaire diaconal est abondant *.
Dans la majorité des cas, il est lié a I'image du repas. -

En général, dans les synoptiques, c’est la femme qui prépare le repas et
sert a table (Mc 1, 39 et paralléles : L¢ 10, 40 ; Mc 15, 41 ; Mt 27, 55).
L’Evangile de Luc applique également la préparation du repas et le service a
table & un homme, serviteur qui vient des champs (Lc 17, 8). Charles Perrot
distingue la préparation du repas et le service & table. Il note qu'a I'époque les
femmes juives pouvaient préparer un repas tandis que le service a table était
I'affaire du jeune homme . Il explique que les femmes ne pouvaient servir a
table sans prendre le risque, chaque mois, de rendre les aliments impurs par
simple contact®. Or, si les femmes ne pouvaient pas servir a table pour ne pas

(22) Une telle attitude fut souvent critiquée par Jésus. Voir par exemple Mt 23, 1-33.

(23) Teologicky slovnik k Novej zmluve. Tome I-l. Tranoscius - Liptovsky Mikulas, Bratislava,
1986, p. 172-173.

(24) Les références bibliques sont tirées de la Bible de Jérusalem. Texte : Edition du Cerf, Paris,
1988, Edition : Desclée de Brouwer, Paris, 2000. La version grecque est de Greek - english
New Testament. Deutsche bibelgesellschaft, Stuttgart, 1993,

(25) Les mots diakonein, diakonia, diakonos se trouvent respectivement chez Luc 8, 1, 0 fois,
chez Marc 5, 0, 2 fois et chez Matthieu 6, 0, 3 fois.

(26) PERROT Ch. : Aprés Jésus. Le ministére chez les premiers chrétiens. Les Editions de
I Atelier/Editions Ouvrieres, Paris, 2000, p. 84.

(27) Ibid. p. 237, note 19.
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rendre les aliments impurs, elles ne pouvaient non plus préparer un repas.
Quoi qu'il en soit, le service des femmes & table ne pose pas de probleme a
Jésus. Il dépasse la distinction entre les femmes et les hommes et il agit au-des-
sus des coutumes juives.

Une certaine spiritualisation du service apparait dans I'épisode de la tenta-
tion de Jésus. Aprés le jeline de Jésus, les anges de Dieu le servent (Mt 4, 11 ;
Mc 1, 13)%®. Evidemment, aprés quarante jours du jelne, il s'agit d’apporter a
Jésus de quoi manger, ce qui peut indiquer que le service des anges s’exerce
dans le contexte d'un repas.

Dans le récit sur la vigilance au retour du Maitre (Lc 12, 37) « servir a
table » revét un aspect théologique. Le Christ ne viendra pas comme président
du repas mais comme celui qui servira. Il fera la diaconie de ses douloi. Bien
qu'il s’agisse avant tout d'un récit eschatologique, nous pouvons constater qu’il
établit une nouvelle signification du service. En ce qui concerne les disciples,
pour avoir la possibilite d’étre a la table, ils devront se comporter & I'image de
leur Maitre et étre des serviteurs vigilants

Dans le récit sur le repas pascal (22, 24-27), Luc présente les paroles de
Jésus au cours de l'institution de I'Eucharistie comme une explication du service
a table. Dans ce contexte, Jésus déclare solennellement : ego de en meso
hemon eimi hos ho diakonon (22, 27)%.

La particule comparative hos (comme) impose de ne pas identifier le ser-
vice accompli par Jésus avec celui des serviteurs de banquets, mais invite a
entrer dans le langage symbolique des paraboles, en particulier de celles ou
Jésus compare le Royaume de Dieu a un festin (Lc 14, 15-24 et Mt 22,1-14 ;
Lc 12, 35-48 et Mt 24, 43-51). C’est en effet dans le cas ou le Royaume de
Dieu est comparé a un banquet que fonctionne de la facon la plus cohérente
I'image de Jésus exercant la diaconie®™.

Dans ce récit, c’est Jésus qui se pose comme le critére du service. De ce
fait, c’est dans la personne de Jésus que nous trouvons le fondement de la dia-
conie. Sa position diaconale est reflétée dans son propre comportement. Il
n’établit pas seulement une théorie mais, se considérant comme celui qui n’est
pas venu pour étre servi mais pour servir, il s'identifie directement au serviteur.
Jésus place le service dans une nouvelle perspective qui est essentiellement dif-
féerente de la compréhension du service a son époque. Nous pouvons dire que
Jésus libére le service de toutes les dégradations juives et lui insuffle une signifi-
cation inconnue des Grecs.

(28) Notons que le récit de Luc sur la tentation au désert (4, 1-13) ne mentionne pas le service
des anges.

(29) Nous trouvons aussi le méme logion chez Marc et Matthieu. Or, par rapport au texte de Luc,
ils ne sont pas liés & I'image du service des tables. Le récit de Mc et de Mt se situent & la méme
place dans la narration biblique : aprés la troisiéme annonce de la passion, au moment ol Jésus
et ses disciples se trouvent en route pour Jérusalem. Pourquoi le choix d'un autre contexte chez
Marc et Matthieu ? La question reste ouverte pour 'exégése.

(30) CANCOQUET M., VIOLLE B. : Les diacres. Desclée, Paris, 1990, p. 31.
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Notons que I'énoncé est prononcé par Jésus, qui, en méme temps affir-
me qu'il est Seigneur du Royaume de Dieu et qu'il a le pouvoir d’inviter les
siens a siéger avec lui au tribunal du jugement dernier (Lc 22, 29-30). Quant
aux disciples, ils sont appelés a se conformer au Royaume de Dieu, car la
volonté de « dominer » est remplacée par la volonté de « servir ». Dans la pers-
pective du Royaume de Dieu, Jésus exprime une équivalence entre le service et
la vie. La diaconie trouvera son accomplissement dans le jugement eschatolo-
gique, mais aussi dans le repas eucharistique céleste. Apres avoir servi les
autres, les disciples seront servis. En échange de leur service ils seront invités
au repas céleste. lls mangeront et boiront a la table du Seigneur.

Dans ce récit, les synoptiques emploient pour le service le méme verbe
(diakonein) et pour le Christ le méme titre (diakonos). Or, Marc et Matthieu
ajoutent un autre terme qui accentue l'aliénation : doulos. « ... et celui qui vou-
dra étre le premier parmi vous, sera l'esclave (doulos) de tous » (Mc 10, 44 ;
Mt 20, 27). Cette accentuation est renforcée chez Marc du fait que, reprenant
I'énoncé de Jésus aprés la deuxiéme annonce de la passion ( « Si quelgqu'un
veut étre le premier, il sera le dernier de tous et le serviteur (diakonos) de tous » ;
Mc 9, 35), il utilise le terme doulos. Les énoncés posent des questions suivantes :
pourquoi chez Marc et Matthieu le mot diakonos est-il équivalent de doulos ?
Pour quelle raison Marc assimile, voire confond ces mots ? Il est probable que
cette gradation terminologique veut révéler le sens le plus profond de la diaconie.
L'usage du mot doulos, suggére que le service exprime le plus haut degré de la
disponibilité. Probablement veut-on dire que la diaconie devrait aller jusqu'a
'extréme : l'aliénation de l'esclave. Cela signifie-t-il que la diaconie doit étre sans
réserve, totale et aller jusqu’'aux extrémes limites ? Doit-on comprendre étre dou-
los comme I'aboutissement d’étre diaconos ? De toute facon, il ne peut échapper
a l'attention que la diaconie est nécessairement au bénéfice de I'autre et de tous.
Car il ne s’agit pas du diakonos ou du doulos de quelque chose mais de tous.
Ainsi, les synoptiques utilisent le terme diakonos comme un titre lié au compor-
tement des disciples. C’est un titre moral par excellence.

Chez Marc (10,45) et Matthieu (20, 28), le récit se termine par ['allusion au
« Fils de 'homme » qui « n’est pas venu pour étre servi, mais pour servir et don-
ner sa vie en rancon pour une multitude », (ho huos tou anthropou ouk élthen
diakonéthénai alla diakonésai kai dounai tén psykén autou lytron anti pol-
[6n). Cet énoncé peut indiquer une signification sotériologique de la diaconie.
Cela pour deux raisons.

Premiérement, ['utilisation du titre christologique « Fils de 'homme » peut
donner a penser qu’il s'agirait d’'un réle messianique du Christ. Dans le Livre de
Daniel 7, 13 vient sur les nuées du ciel quelqu'un comme un Fils d’homme. II
s'agit d’'une personne apocalyptique céleste qui dans la tradition ultérieure juive et
apocalyptique sera considérée comme le Fils du Tres-Haut, celui qui sauvera Sion
et le peuple d’lsragl®". Ainsi, le terme « Fils d’homme » est devenu pour les juifs
I'une des expressions possibles du Messie.

Deuxiémement, le texte exprime une liaison entre le service et I'ceuvre salu-
taire. D'une certaine facon, il s'agit d’'une équivalence entre le service et le fait de

(31) Quartus liber Esdrae, 13 ; Henoch, 45-50.
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donner sa vie (dounai tén psychen autou). Or, dans quel sens faut-il comprendre
cette expression ? Dans I'Evangile de Jean, nous trouvons I'équivalent sous une
autre forme (tithenai tén psychén), ce que nous pouvons traduire comme
« déposer sa vie »™,

Simon Légasse explique que cela correspond a l'expression rabbinique
« natan » ou « masar nafshd » ou « asmé al », laquelle peut impliquer la mort. Mais
elle ne le fait pas toujours ; encore moins inclut-elle systématiquement l'idée de
substitution. Comme dans I'ancien judaisme, il peut s’agir simplement d’« engager
sa vie ». C'est 'expression « en rancon pour une multitude » (lytron anti pollon)
qui peut le mieux éclairer 'analyse. Légasse explique que le mot lytron, de par
son étymologie, est le moyen que I'on prend pour « libérer » (lyein) quelqu'un. Le
mot [ytron a donc valeur expiatoire pour et a la place de la multitude humaine
pécheresse

Jésus estime donc que le service va jusqu’a la totale délivrance de sa vie. Il
suggere par-la que les années qui ont précédé cette mort ont été elles aussi totale-
ment vécues au bénéfice de ses fréres. Dans le cas de Jésus, le service consiste a
donner sa vie dans sa totalité. Jésus parle du service et de sa mort en faveur des
hommes. Sa diaconia trouve son accomplissement dans I'ceuvre du salut. Ainsi la
diaconie est I'essence méme de I'ceuvre du Christ .

En conclusion, nous pouvons constater que dans les évangiles synoptiques
le mot diakonia exprime le service des tables et plus généralement une ceuvre
d’assistance. Nous observons que le mot diakonos représente la notion profane.
Il a le sens ordinaire. Le mot diakonos et les termes apparentés appartiennent au
langage de la vie quotidienne et particuliérement au langage du repas et de I'hos-
pitalité. lls n'appartiennent pas au langage du religieux ou de sacré. Pourtant chez
Marc et Matthieu nous trouvons une cohérence importante entre la diakonia et
I'ceuvre salutaire du Christ.

L’Evangile johannique

Jean ne privilege pas le vocabulaire directement diaconal ®. Il développe le
motif du service qui est déja présent chez les synoptiques. La premiére fois le
terme diakonos est li&é aux noces de Cana. Ceux qui emplissent les six jarres de

(32) Nous trouvons 6 fois chez Jean 'expression tithenai tén psychén. Dans Jn 10, 11. 15, 17
c’est dans la bouche de Jésus qui se présente comme bon pasteur. Dans Jn 13, 37. 38 c’est dans
le dialogue entre le Pierre et Jésus ou Pierre exprime son dévouement infini a Jésus. Et enfin elle
est utilisée par Jésus lorsqu’il parle de son commandement : le plus grand amour consiste &
« déposer sa vie pour ses amis » (Jn 15, 13).

(33) Voir a ce sujet : LEGASSE S. : L’Evangile de Marc. Tome II., Le Cerf, Paris, 1997, pp.
640-642. Notons que I'exégése n'aboutit pas toujours au méme résultat. Charles Perrot exprime
la difficulté d'interpréter le lien entre ce service est sa conséquence sotériologique car le mot
« rancon » appelle I'idée d'un dédommagement pécuniaire (par exemple en vue de libérer un
esclave) et non pas celle d'un sacrifice d’expiation. Voir Aprés Jésus, p. 84 (note 16).

(34) La diaconie de Jésus se résume dans le don libre et volontaire de son étre, qui arrache I'huma-
nité a la domination de I'Adversaire et lui rend la liberté. C'est la position de HAMMAN A. : Vie
liturgique et vie sociale. Repas des pauvres — Diaconie et diaconat — Agapé et repas de charité
— Offrande dans I'antiquité chrétienne. Desclée et Cie, Paris, 1968, p. 73 (note 4).

(35) Les mots diakonein, diakonia, diakonos se trouvent respectivement chez Jean 3, 0 3 fois.
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pierre et portent & boire au maitre du banquet sont appelés diakonoi (Jn 2, 5.9).
La deuxieme fois il est utilisé dans le discours de |'annonce de la glorification de
Jésus par sa mort (Jn 12, 26). Jésus associe le service et sa suite a tel point qu'il
en fait une méme réalité. Le service est présenté en quelque sorte comme ['invita-
tion a lI'imitation du Christ.

Ce qui retient notre attention, c’est l'événement du lavement des pieds (Jn
13). Cet événement se situe au cours du repas pascal (13, 2). Cela signifie que
Jean veut exprimer l'eucharistie, mais autrement que les synoptiques. Dans ce
récit, ne figurent pas les mots « diakonein, diakonia, diakonos ». Mais il y a une
manifestation profonde de la diaconie, exprimée par le mot doulos. Pour bien
comprendre |'événement, il faut signaler que lavement des pieds constituait I'offi-
ce d'un esclave ou un travail de femmes. Méme pour un serviteur, le lavement des
pieds pouvait avoir un caractére honteux et dégradant. Dans ce contexte, Jésus
prend volontairement le réle de I'esclave. Au milieu des apétres, il est réellement
comme celui qui sert™. Dés lors se pose la question : pourquoi ce geste d’humili-
té ? D'un c6té, nous pouvons constater qu'il s'agit d'une affirmation messianique.
Jésus savait que le lendemain, il serait livré & la mort. A la veille de sa mort, il fait
le geste humiliant et par-la, il s’affirme en tant que serviteur messianique. Par ce
geste, il évoque peut étre la position d’humilité que I'on trouve chez le serviteur
du livre Isale (Is 53, 10-12). Le fait qu'il s’agit d’'une action réalisée au cours du
repas eucharistique signifie que I'existence de Jésus est I'équivalent du service.
Jésus a donné le pain et la coupe et les a partagés. 1l a lavé les pieds des disciples.
Ces gestes veulent exprimer que Jésus donne sa vie comme un don qui sera
accompli dans sa mort. D'un autre coteé, Jésus confére au lavement des pieds une
signification théologique, car ce geste doit devenir la réalité des disciples. Ils doi-
vent se comprendre et se comporter comme Jésus. C’est un projet pour I’existen-
ce des disciples. « Les disciples n'auront donc pas a se souvenir avec émerveille-
ment de ce que Jésus a fait pour eux, mais ils le feront en agissant a leur tour ; ils
ne seront pas des gens qui garderont seulement le souvenir d'un agir passé de
Jésus, mais ils se trouveront confrontés au présent de leurs existences ou ils
auront eux-mémes a agir de maniére analogue »**”. D'une certaine facon, Jésus
institue la diaconie comme la charité des fréres qui doit étre partagée entre eux.
Clest ce qui doit caractériser et définir les disciples.

Les Actes des Apdtres

Il faut signaler que les Actes des Apdtres se situent dans le prolongement de
'Evangile de Luc. Elargissant la rédaction du troisitme Evangile, les Actes
emploient la méme terminologie *®. Nous avons vu que I'Evangile de Luc définit
la diaconie en général comme un service matériel dans le contexte du repas. En
est-il de méme dans le livre des Actes ?

Le premier événement qui attire notre attention est le récit qui concerne le
remplacement de Judas (Act 1). La fonction qu'a délaissée Judas est devenue
vacante : elle est prise en charge par Matthias. Pierre la nomme « diaconie »

(36) Ce que Luc exprime par la parole (22, 27) Jean affirme ici par le fait.
(37) CANCOUET M., VIOLLE B. : Les diacres, p. 34.

(38) Les mots diaconein et diaconie se trouvent 2 et 8 fois. Compme dans |'Evangile de Luc, Les
Actes n'emploient pas le terme diakonos nul part.
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(1, 17). Plus loin dans le texte, lors de la priére de I'Eglise, la diaconie est en
connexion avec 'apostolat (1, 25). De ce texte, on ne peut décider clairement s'il
s’agit de la relation entre deux fonctions différentes qui se complétent ou bien s'il
s’agit de synonymes, c’est-a-dire deux aspects d'une méme fonction. S'il s'agit de
deux fonctions, quelle est la mission de la diaconie de Matthias ? Si nous admet-
tons qu'il s'agit d'une seule fonction, s’agit-il de la diaconie de la parole ? Nous
préférons la deuxiéme possibilité car Luc ne nomme jamais Matthias diakonos.
Pour I'instant nous laissons la question ouverte.

Le deuxiéme événement qui attire notre attention est le récit qui concerne
I'institution des Sept (6, 1-7). L'Eglise a Jérusalem était composée de Juifs autoch-
tones (les Hébreux) et de Juifs issus des diasporas (les Hellénistes). Cela veut dire
qu’il y avait deux groupes linguistiques mais aussi culturels, ce qui s’accompagnait
d'une différence de mentalité. Les Hébreux administraient la diaconie. Les Hellé-
nistes leur reprochaient leur partialité et précisément leur négligence a I'égard des
veuves des Hellénistes. Le choix des Sept, en vue d'une diaconie bien assurée et
réalisée, résout le probléme. L'unité de I'Eglise de Jérusalem est maintenue.

Les mots diakonein et diakonia apparaissent dans ce récit comme néces-
saires. Le mot diakonia té kathémérine (6, 1) est lié a diakonein qui est qualifié
par le datif trapézais (6, 2). Dans le second cas, le mot diakonia est qualifié par
le génitif tou logou (6, 4). 'expression diaconein trapézais est opposée a dia-
konia tou logou. Il en découle que sous 'expression diaconein trapézais il s'agit
d’'un ministére matériel. Il peut signifier une assistance économique en général,
un secours matériel. L'utilisation de I'expression diakonia tou logou peut appor-
ter une réponse a la question que nous avons laissée ouverte, c'est-a-dire le fait de
savoir si la diaconie Matthias comprenait comme synonyme de I'apostolat. Le fait
que les apdtres se sont décidés a rester « assidus a la priére et au service de la
parole » nous porte a croire que la diaconie de Matthieu peut se comprendre
comme l'apostolat. Il faut souligner que ces termes distinguent les offices mais ne
les opposent pas. Il ne s’agit pas ici d'un monopole des apdtres sur la parole ou
d’un service des tables, exclusivement pratiqué par les Sept ®”.

Ce récit a été souvent interprété comme institution des diacres*”. Cette opi-
nion est dans la majorité des cas rejetée tant par la tradition que par les exégétes
contemporains ", Dans ce récit, il parait s'agir plutét des chefs des Hellénistes,
des dirigeants et des initiateurs de la mission dans les milieux de la Diaspora (ils

(39) Charles Perrot explique qu'il faut comprendre cette distinction a la maniére de ce que Luc dit
a propos de Marthe et Marie (Lc 10, 38-42). Ce passage veut dire qu'il ne faut pas opposer les
deux attitudes, mais nourrir toute 'action chrétienne de la force de la parole. Voir Aprés Jésus,
pp. 158-159.

(40) La tradition qui s'est établi peut amener probablement & Irénée de Lyon qui interpréete ce récit
dans le sens de I'institution des diacres. Voir Adversus haereses I, 26, 3 ;11I. 12, 10 ; V. 15,1.

(41) JEAN CHRYSOSTOME : Actus Apostolorum, Hom. XIV, 3, PG LX, 60 ; 60 ; Le Concile
In Trullo, canon XVI reprend la position de Chrysostome (Pontifrcia Commissione per la reda-
zione del Codice di Diritto Canonico Orientale : Fonti. Discipline générale antique (IIF — [X*® s).
Tome I, 1 - Les canons des conciles cecuméniques. Tipografia ltalo-Orientale S. Nilo - Grottafer-
rata, Roma, 1962, pp. 146-148.

André Lemaire explique que si Luc avait voulu nous décrire I'institution des diacres, c’eit été la
moindre des choses qu'il emploie le terme technique diakonos. Voir Les ministéres aux origines
de I'Eglise. Naissance de la triple hiérarchie : évéque, presbutres, diacres. Lectio divina 68,
Les éditions du Cerf, 1971, p. 50-51. Voir aussi PERROT Ch. : Apres Jésus, pp. 155-157.

26

o

sont chargés aussi de la gérance de |'Eglise & Jérusalem). Leur mission est pasto-
rale et missionnaire. Le service des tables n'exclut pas une activité d’enseigne-
ment “?, Hans Kiing dit que les Sept ressemblaient plus aux futurs presbytres
qu'aux diacres “?. Dans cet événement il s’agissait donc d’'une situation particu-
liere a résoudre plutdt que d’'une institution diaconale destinée a durer. L’absen-
ce du mot diakonos plaide en ce sens.

Ce qui nous semble important dans ce récit, c'est le souci des apdtres de
garder 'unité des chrétiens de Jérusalem. La diaconie bien assurée par I'élection
des Sept fait tomber les murs de séparation entre deux communautés d’origine
différente. Le récit de Luc montre le lien et I'interdépendance de la diaconie et de
la koinonia. L'emploi du verbe diakonein signifie une ceuvre d’assistance, la
charge de l'intendance en rapport avec le service des tables. Le mot koindnia
n'est utilisé chez Luc qu'une seule fois et cela pour décrire la vie des chrétiens a
Jérusalem qui « se montraient assidus a 'enseignement des apdtres, fidéles a la
communion fraternelle (koinénia), a la fraction du pain (klasei tou artou) et aux
priéres (2, 42). De ce fait, la koinonia (2, 42), la fraction du pain (2, 42) et la dia-
conie des tables (6, 2) sont des éléments qui constituent I'unité de I'Eglise de Jéru-
salem. En conclusion, nous constatons que le service de la koinonia se présente
comme la cause de 'institution des Sept dont parle le chapitre 6 et que le méme
service de la koinonia constitue les réunions des chrétiens & Jérusalem.

Une autre présentation de la diaconie se trouve dans les récits relatifs & Bar-
nabé et Paul de retour a Antioche. « [...] aprés avoir accompli leur ministére (dia-
konia) a Jérusalem, ils revinrent, ramenant avec eux Jean » (Ac 12, 25). De quel-
le diaconie s’agissait-il ? Le texte seul ne dit rien sur cette diakonia. Nous pou-
vons éclairer le sens de cette diakonia a partir des récits qui précédent ce passa-
ge. Dans les événements qui ont suivi la conversion de Paul, nous repérons Paul
avec Barnabé. L'activité de Paul a consisté a précher (Ac 9, 26-29). Dans les
Actes 11, 22-26, nous trouvons Paul et Barnabé qui ont enseigné pendant un an
a Antioche. Ces références nous aménent a dire que la diaconie de Barnabé et de
Paul était la diaconie de la parole, c’est-a-dire I'apostolat. Cet avis est confirmé
par 'activité postérieure de Paul. Sa diaconie consiste & « rendre témoignage a
I'Evangile de la grace de Dieu » (Ac 20, 24). Pareillement Paul réalise la diaconie
comme une ceuvre d'enseignement parmi les paiens (Ac 21, 19-21).

L’analyse des Actes des Ap6tres nous conduit au constat suivant. D’une
part, Luc continue de présenter la diaconie comme service des tables et plus
généralement comme ceuvre d’assistance. D’autre part, il est le témoin d’'un déve-
loppement du rapport a I'Evangile, car il nomme « diaconie » un fait qui n’a rien a
voir avec le service du repas. La diaconie présente un autre sens. C’est un nou-
veau phénoméne qui est en connexion avec 'apostolat. Luc présente donc la dia-
conie comme service de la parole, témoignage rendu a Evangile, apostolat. Il est
significatif que la diaconie n’a plus seulement le sens profane mais aussi une
valeur religieuse. Elle comporte une dimension spécifique et ecclésiale.

(42) La suite des Actes montre que les Sept, notamment Etienne et Philippe préchent (Ac 7 ; 8,
4-8 ;. 21, 8), Philippe Baptise (8, 26-40), ce que peut indiquer qu’ils secondent les apbtres.

(43) KUNG H. : L’Eglise. (Traduit de I'allemand par H. ROCHAIS et J. EVRARD), Desclée de
Brouwer, 1968, 554).
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Les épitres pauliniennes

De quel vocabulaire diaconal use Paul, et dans quel sens ? Quelle portée
théologique accorde-t-il & la diaconie ? Nous pouvons constater que 'apotre
Paul fait un large usage des termes de diakonein-diakonos-diakonia™?. Aucun
auteur du Nouveau Testament n’emploie aussi souvent le langage diaconal que
lui.

Chez Paul le mot diagkonos comporte des emplois trés variés. Ces
diverses désignations ne sont pas toutes des titres de fonctions. De ce fait, nous
ne pouvons lui donner que difficilement un sens trés précis. En général, Paul
I'utilise pour désigner la personne de Jésus, puis les chrétiens, enfin les minis-
téres concrets"?,

Pour désigner la personne du Christ, le mot diakonos n'est utilisé que
deux fois par Paul. En Rm 15, 8, pour signaler que Jésus s’est fait « diacre »
des circoncis, ce qui veut dire que Jésus a apporté son aide au peuple juif et en
Ga 2, 17 pour refuser le nom au Christ : « Or si, recherchant notre justification
dans le Christ, il s’est trouvé que nous sommes des pécheurs comme les autres,
serait-ce que le Christ est au service du péché (kristos hamartias dr’akonos) ?
Certes non ! »¥, 1l ne s’agit pas ici d'un titre chnstologlque précis mais plutot
d'une de51gnatlon d’un fait messianique.

En revanche Paul s’applique souvent & lui-méme le mot diakonos. Il se
considére comme diacre de Christ (2 Co 11, 23), diacre de I'Evangile (Col 1,
23 ; Ep. 3, 7), diacre de 'Eglise (Col 1, 25)47.

Selon Paul, le chrétien qui porte une charge dans la communauté est
appelé diacre (1 Co 3, 5). De facon particuliére, il emploie le mot lorsqu’il
parle de ses assistants et collaborateurs qui sont souvent des ministres itiné-
rants. Il nomme Epaphras le diacre du Christ, diakonos tou kristou (Col 1,7),
Tychique le diacre dans le Seigneur, diakonos en kirio (Col 4,7 ; Ep 6,21).
Notons que dans Col 1,7 et 4,7 Paul leur adjoint le terme syndoulos. Phoebé
est diaconesse de I'Eglise de Cenchrées. Il lui donne le titre de « protectrice »
(Rm 16, 1), ce qui veut dire que son réle est important au niveau communau-

taire ¥, Avec ces coopérateurs, Paul désigne leur groupe comme théou diako-
noi (2 Co 6, 4).

Dans I'épitre aux Philippiens (1,1) ainsi que dans la premiére lettre a
Timothée (3, 1-13), Paul emploie le terme diakonos dans I'acception tech-
nique de diacre. Ces textes sont souvent utilisés comme une source de référen-
ce lorsqu'on parle du diaconat dans le Nouveau Testament. En effet, nous

(44) 1’apdtre Paul utilise les termes diakonein, diakonia, diakonos 11, 21, 20 fois.

(45) Notons que Paul I'applique aussi a I'autorité paienne (Rm 13, 4) et aux « ministres de Satan »
(2 Co 11, 15) ce qui témoigne de I'utilisation profane et courante de ce terme.

(46) La version de la Traduction cecuménique de la Bible offre une traduction plus précise :
« Christ serait-il ministre du péché ? ». TOB, Les éditions du Cerf — Paris/Société biblique francai-
se — Villiers-le-Bel, 1994.

(47) Voiraussi 1 Co 3,5;2Co03,6;Ep 3, 7.
(48) PERROT Ch. : Aprés Jésus, p. 235.

28

n'avons pas d'autre témoignage néo-testamentaire sur |'existence des diacres
que dans ces textes. Les diacres figurent cété a codte avec les épiscopoi. Quelle
était leur diaconie ?

En Ph 1,1 on voyait traditionnellement les diacres comme exercant un
ministére ecclésial particulier. Or, cette opinion pose des problémes d’ordre
exégétique. Il semble que le vocabulaire ministériel n’était pas encore technique
et que les diakonoi n’étaient pas les diacres que I'on connait plus tard*®. Quoi
qu'il en soit, les textes ne disent rien sur des charges ou des fonctions concrétes
de ceux que ce texte nomme diacres. Notons encore que le couple épiscopes-
diacres est mentionné aprés « les saints », ce qui signifie la communauté dans
son ensemble. Cette remarque est importante pour la théologie des ministéres,
car elle indique I'importance de la communauté pour les ministres de I'Eglise.

Le texte de 1 Tim est plus tardif. L'organisation de I'Eglise est plus évoluée
et le diaconat comme un ministére spécifique est plus clair. Certaines commu-
nautés locales semblent posséder le ministére des diacres. Le passage qui les
concerne (3, 8-12) se limite seulement a des qualités requises des diacres ; leurs
fonctions restent indéterminées. Pouvons-nous conclure de cette indétermina-
tion des fonctions que les charges et les fonctions concrétes leur étaient attribués
selon les besoins concrets de 'Eglise locale ? En tout cas il serait abusif de fon-
der une opinion sur ce texte car au sujet des diacres il demeure exceptionnel.

Quant au substantif diakonia, Paul désigne par-la d’'une part la diaconie
comme ministére, d'autre part la diaconie comme service d’entraide matérielle.
Il n'est pas toujours clair s'il S'agit du ministére en général, ou d’'un ministére
apostolique, ou encore du service d'entraide (par exemple Rm 12, 7). 11
importe donc de vérifier les deux emplois du mot.

1. La diaconie comme ministére. La statistique lexicale montre que Paul
fonde sa théologie des ministéres sur le vocabulaire diaconal®". Le lien du minis-
tére (diaconie) avec le motif de 'annonce de la parole est souvent explicite.

(49) L'expression tois ousin en filipois syn episkopoi kai diakonoi pose des problémes d’ordre
exegétique. Clest la compréhension du kai qui est actuellement débattue. Généralement il est
rendu par la conjonction « et ». L'enjeu est de savoir s'il s'agit de deux fonctions différentes ou
d’'une fonction précisée par le second terme. Charles Perrot préfére la deuxieme possibilité car
cest le mot épiscope qui est nouveau, suscitant une explication judéo-helléniste. En ce cas le mot
serveur « christianise » en quelque sorte la charge de I'épiscope, ce dirigeant d'une association
profane du monde hellénistique. Voir Apres Jésus, p. 192, Ce verset introductif peut étre donc
entendu comme destinant cette lettre « a tous saints [...] avec leurs épiscopes, comme serviteurs ».
Alexandre Faivre note que les « épiscopes » sont liés a « diacres » et qu'ils décrivent la charge
d'une méme personne car le kai présente conjonctif et non disjonctif. FAIVRE A. : Ordonner la
fraternité. Cerf, Paris, 1992, p. 69 ; Voir aussi LEMAIRE A. : Les Ministéres aux origines de
I'Eglise, pp. 96-103 ou l'auteur montre que les mots episkopoi kai diakonoi n'avaient probable-
ment pas encore les sens techniques de « évéque » et « diacre ». Cette opinion est exprimée par
Bernard Sesboiié qui souligne qu'il ne faut pas comprendre les épiscopes, les presbytres et les
diaconoi au sens qu'ils prendront dans la trilogie hiérarchique telle qu'elle est attestée chez lanace
d’Antioche. Voir « Ministéres et structures de I'Eglise », dans DELORME J. (sous la direction de) :
Le ministére et les ministéres selon le Nouveau Testament. Editions du Seuil, Paris, 1974, p.
382, note 32.

(50) André Lemaire se penche sur 'avis que la diakonia dans Rm 12, 7 « désigne le ministére au
sens large, c'est-a-dire essentiellement le ministére de la parole ». Il part du contexte qui peut
éclairer la notion diakonia dans le texte. Les ministéres aux origines de |'Eglise, p. 93.

(51) Voir note 44.
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Au début de I'épitre aux Romains, Paul se présente comme apostolos. Ce
titre est en corrélation avec le titre doulos (1,1). Le terme doulos a chez Paul
une grande portée. Il révéle I'appartenance totale au Seigneur. Par lui, Paul défi-
nit sa personnalité, son existence, sa mission, toute son activité en fonction du
Christ, son Maitre *®. En quelque sorte le couple doulos — apostolos constitue
chez Paul presque une équivalence *¥. En termes précis, le choix du mot doulos
veut souligner le dévouement de 'apétre & Jésus-Christ. Quant au couple diako-
nos — doulos il a une portée spirituelle et représente son accomplissement dans
'engagement personnel de Paul. A la fin de sa lettre, Paul précise que le fait
d’étre apostolos signifie pour lui la diaconie (11, 13). La diaconie peut donc étre
comprise comme le dévouement total a son Seigneur, car la diaconie comporte
la qualité d’esclave. Pour lui la diaconie c'est d’étre & la fois apostolos et doulos.

Dans la deuxiéme épitre aux Corinthiens, Paul emploie le mot diakonia
dans un sens différent. Ceux qui sont rendus capables d’étre les diakonoi d’'une
nouvelle alliance sont chargés d'une diakonia de I'Esprit (2 Co 3, 6). Cela
indique qu’étre diakonos est attribué a tous les croyants. La diaconie est la dia-
conie de |'Esprit, la diaconie de la justice, opposée a la diaconie de la mort et de
la condamnation (2 Co 3, 7-9). Etre diakonos est lié donc a la diaconie. L'un ne
va pas sans |'autre et il est difficile de les séparer. La diaconie chez Paul est aussi
le ministére de la réconciliation (2 Co 5, 18). En quelque sorte elle est le passage
de I'étre ancien a un étre nouveau.

Dans l'épitre aux Colossiens Paul fait adresser le message suivant a
Archippe : « Prends garde au ministére (diakonia) que tu as recu [...] et tache de
bien 'accomplir » (4, 17). Le sujet de ce ministére n’est pas précisé. Le mot dia-
konia prend un sens technique.

Dans la premiére Epitre & Timothée (1, 12) la diaconie est explicitement
présentée comme le ministére de Paul. C'est la charge qui ne vient pas de I'ini-
tiative de 'apotre mais de Dieu. Il a recu la force du Christ. C’est la charge du
témoignage et de I'annonce de I'Evangile (2, 6-7). Peut-étre s’agit-il d'une allu-
sion & son envoi en mission a Antioche (Ac 13, 1s). La diaconie comme ministe-
re de son coopérateur Timothée est encore plus évidente dans la premiére et
deuxiéme Epitre a Timothée. L’apétre encourage Timothée a étre un bon dia-
konos christou jésou (1 Tim 4, 6). Son role doit étre la lecture, I'exhortation et
['enseignement (1 Tim 4, 13). Il est encouragé a étre au service de I'Evangile :
« proclame la parole [...] réfute, menace, exhorte... (2 Tim 4, 2). Cest la diaco-
nie comprise comme ministére de la parole et de l'enseignement. L.a recom-
mandation de Paul est nette : [...] « fais ceuvre de prédicateur de 'Evangile,
acquitte-toi a la perfection de ton ministére » (2 Tim 4, 5)®. A la fin de la
deuxiéme Epitre a Timothée (4, 10-11) Paul fait allusion a la diaconie de ses
coopérateurs : Crescens, Tite, Luc et Marc que Timothée doit emmener avec

(52) SPICQ C. : Lexique théologique du Nouveau Testament, p. 393.
(63) Tt 1,1. Voir aussi 1 Co 4, 9-13.

(54) [...] ergon poieson euaggelistou, ten diakonian sou pleroforeson.
(55)Rm 15,31;1Co016,15;2C08,4;9,1,9,12.13.

(56) Rm 15,26 ;2 Co 8,49, 13.
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lui, car il est précieux pour le ministére (eis diaconian). Le role de ses coopéra-
teurs n'est pas précisé. Mais, de facon certaine, il s'agit des coopérateurs qui se
déplacent pour proclamer I'Evangile. Sa diaconie peut donc étre comprise aussi
comme ministére de |'évangélisation.

Au terme de cette analyse nous pouvons dire que la diaconie est compri-
se chez Paul comme ministére. Elle est la responsabilité propre de tout ministre
car elle est commune & tous les ministéres : non seulement dans le sens tech-
nique mais bien comme la réalité de tout chrétien.

2. La diaconie comme service d’entraide. Dans ce sens, Paul utilise le
terme diakonia 6 fois®. Dans 'Epitre aux Romains (15, 25-31), la diaconie
désigne la collecte pour les pauvres de Jérusalem. 1l s’agit d'un service matériel.
A cette collecte Paul attache une trés grande importance. Elle devient le projet
majeur de son voyage. Il se décide a aller lui-méme a Jérusalem pour rendre ce
service (diaconon) (Rm 15, 25) aux « besoins des saints de Jérusalem qui sont
dans la pauvreté » (Rm 15, 26). Il demande aux chrétiens de Rome de prier
pour que la diakonia soit agréé par les saints. La diaconie devient synonyme
de « secours » (Rm 15, 31).

Ecrivant sa premiére Lettre aux Corinthiens, Paul profite de |'occasion
pour demander aux Corinthiens de faire la collecte selon les instructions qu'il a
déja données aux Eglises de la Galatie (1 Co 16, 1). Dans sa deuxiéme Lettre il
reprend le sujet de la collecte (2 Co 8-9) et il traite de son organisation.

Quel vocabulaire utilise 'apétre Paul en connexion avec le mot diako-
nia ? Quelle signification accorde-t-il a la diaconie ? Qu'y a-t-il & I'arriére-plan
de la collecte ? :

Nous pouvons constater que dans les récits relatifs la collecte Paul utilise
le mot koinénia a trois reprises ®®. Une lecture attentive de ces récits tend a
montrer que la koinénia n'est pas seulement juxtaposée a la diakonia. Elle est
essentiellement mise en rapport avec la diakonia. Dans ces récits la diaconie et
la koinonia constituent 'expression et le lien de l'unité. Pour Paul, la collecte
signifie I'union dans la solidarité, car elle est un moyen et un outil pour garder
et soutenir 'unité comme telle. Elle devrait garder et renforcer I'unité entre les
judéo-chrétiens et les chrétiens venant du paganisme. La collecte comprise
comme un service de solidarité exprime et promeut la koinonia. D'une certaine
facon la diaconie et la koinonia se présentent pour Paul comme les deux faces
d’'une seule réalité. Il en résulte que la collecte au profit de ceux qui sont dans la
pénurie manifeste que le service n'est pas une simple coopération des chré-
tiens. La diaconie de collecte a, aux yeux de Paul, un caractére communautaire
(la koinonia). Elle présente aussi un caractére religieux, car la diaconie renvoie
a Dieu. Elle jaillit de I'amour du Christ auquel les chrétiens se référent et dont

(52) SPICQ C. : Lexique théologique du Nouveau Testament, p. 393.
(53) Tt 1,1. Voir aussi 1 Co 4, 9-13.

(54) [...] ergon poieson euaggelistou, ten diakonian sou pleroforeson.
(55)Rm 15,31 ;1Co0 16,15;2C08,4:;9,1;9,12.13.

(56)Rm 15,26 ;,2Co 8,4 ,9, 13.
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elle constitue le partage. Lorsque Paul parle de la collecte, il est porté & rendre
grace a Dieu : « ils glorifient Dieu pour votre obéissance dans la profession de
I'Evangile du Christ et pour la générosité de votre communion avec eux et avec
tous » (2 Co 9, 13). Cela veut dire que la « communion avec eux et avec tous »
est née de la diaconie dont Dieu est I'origine et la fin. « Toutes les générosités
[...] feront monter vers Dieu l'action de grace [...]. Le service (diakonia) de
cette offrande (tes leitourgias tautes) [...] est une source abondante de nom-
breuses actions de grace envers Dieu (2 Co 9, 11-12).

L'autre mot qui apparait dans ce récit est le mot leitourgia. En grec le
mot leitourgia (substantif qui est dérivé du verbe leitourgeo, « accomplir une
liturgie, un service pour 'état ») signifie au déepart une fonction ou un service
public (d’ol le terme leitourgos qui désigne un citoyen remplissant une fonc-
tion publique)®”. Dans ce récit la liturgie est comprise d'une part comme une
expression de la vie communautaire . Elle est le service rendu par les uns aux
autres. D'une certaine facon elle compléte la koinénia. D’autre part, elle révéle
le caractere religieux de cette collecte qu'est la koinénia. La liturgia connectée
avec la diakonia suscitera des actions de grace a Dieu. Ainsi, a coté de son uti-
lisation profane, Paul I'emploie aussi dans un sens religieux ©”.

La diaconie chez Paul ne s’applique pas seulement & la collecte comme
service d’entraide matériel. De maniére plus générale, elle s’applique aussi a
toute activité des chrétiens. Ainsi en est-il de Stéphanas et des siens que Paul a
baptisés (1 Co 1, 16). Lui et sa famille ont mis leur maison au service des saints
(1 Co 16, 15). Dans ce cas, la diaconie peut exprimer la disponibilité d entraide
consistant a mettre « le privé » au service de la communauté et, dans le sens
plus général, au service de son organisation.

Les autres livres

Le vocabulaire diaconal dans les autres livres du Nouveau Testament
apparait peu®. Pourtant, pour bien comprendre I'ampleur du service dans le
Nouveau Testament, il importe d'examiner les emplois de ce vocabulaire.

Dans I'épitre a Philémon, Paul mentionne un certain Onésime, 'ancien
esclave de Philémon (10-18). Il I'a servi lorsque Paul a été en prison (13). Bien
que le nom onésime signifie « utile » ® nous ne pouvons pas deéduire aucun

(57) Pour une plus large information, on pourra se reférer a SPICQ C. : Lexique théologique du
Nouveau Testament, pp. 899-905.

(58) L'étymologie du mot montre que la leitourgia est liée au mot laos qui signifie peuple, com-

pris soit comme réunion d’hommes soit comme nation, ce qui déveile sa dimension collective,
communautaire. Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Tome 11, p. 2.

(69) Voir SPICQ C. : Lexique théologique du Nouveau Testament, pp. 903-904. Notons que
Paul lui-méme se sent aupres des gentils comme « liturge de Jésus Christ » envoyé par Dieu (Rm
15, 16). Tout son apostolat est congu comme une liturgie (Ph 2, 17).

(60) Le terme diaconos n'apparait nul part. Le verbe diakonein est utilise 1 fois dans |'Epitre a
Philemon, 1 fois dans I'Epitre aux Hébreux et 3 fois dans la premiére lettre de Pierre. Le substan-
tif diakonia 1 fois dans I'Epitre aux Hébreux et 1 fois dans 'Apocalypse.

(61) BAILLY A. Dictionnaire grec-francais. Hachette, Paris, 1950, p. 1383". Voir aussi la note
11 de La Bible de Jérusalem ou la note e de la TOB.
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indice concernant la nature de son service. Dans ce récit, le verbe diakonein est
utilisé probablement au sens général. Suivant les cas et le lieu il pouvait s'agir
d'un soutien physique en la prison, voire d'une ceuvre d'assistance.

Dans l'épitre aux Hébreux, l'auteur attribue la diakonia aux anges,
« esprits chargés d'un ministére » (He 1, 14). Leur activité est vue comme un
réel ministere. lls sont envoyés par Dieu qui les a chargés d'une mission : étre au
service des héritiers du salut. Les anges sont donc un soutien que Dieu donne
aux croyants. Au chapitre 6, l'auteur de I'épitre évoque plusieurs thémes de la
vie chrétienne. Entre outre, il parle des destinateurs comme ceux qui ont servi et
qui servent les saints (les crovants). De quel service s'agit-il ? L'exégete Ceslas
Spicq pense que dans ce récit le « service » des fréres englobe tous les bons
offices que l'on peut se rendre entre membres d’'une communauté, sous la
forme d’assistance affectueuse et réconfortante ou de bienfaisance matérielle,
comme 'auméne et 'hospitalité ®®. En effet, 'auteur de I'épitre met en relation
la charité (agapé) et le fait de servir (6, 10). Cela pourrait indiquer qu'il s'agit
d’'une activité ou d’'un ensemble d’actions qui manifestent la relation étroite avec
Dieu. La charité est insérée dans le service et, a l'inverse, le service se réalise
dans la charité. Une autre explication peut s’'appuyer sur les versets précédents.
Le theme de l'apostolat y est présenté en lien avec le théme du salut. La parole
de Dieu s'y trouve méme une fois explicitement mentionnée (6,5). Il peut donc
s'agir aussi du ministére de la parole.

Dans la premiére lettre de Pierre, le verbe diaconein se trouve en référen-
ce au service de la parole. Au début de lettre, le verbe diaconein présente les
destinateurs comme les prédicateurs qui préchent I'Evangile (1, 12). Le méme
verbe est repris dans le récit sur la Parousie. Les chrétiens sont exhortés a vivre
dans la communauté « pratiquant I'hospitalité » (4, 9) et se mettant « au service
les uns des autres » (4, 10). Puis 'auteur s’adresse a celui qui parle et celui qui
« assure le service » (4, 10). Le premier transmet « les parcles de Dieu », l'autre
agit de part de Dieu, « comme par un mandat recu de Dieu ». Pierre retient les
deux sens du service que nous avons déja vus chez Luc dans les Actes des
Apotres. Le premier sens présente le service de la parole, le deuxiéme le service
de I'hospitalité.

Dans I'Apocalypse de Jean figure un seul emploi du mot diakonia (2, 19).
II est utilisé dans la lettre a I'Eglise de Thyatire : « Je connais ta conduite (ta
erga) : ton amour (tén agapén), ta foi (tén pistin), ton dévouement (tén diako-
nian), ta constance (tén hypomonén) ; tes ceuvres (ta erga) vont sans cesse en
se multipliant ». Comment pouvons-nous interpréter ce service ? L'exégéte Pier-
re Prigent constate que le mot service « n'est pas mal venu dans une énuméra-
tion centrée sur la consécration et la constance ! »“¥. En effet, la mention de
I'amour, de la foi et de la constance, ainsi que le contexte centré sur les
ceuvres “ donnent & penser a des vertus. De ce fait, la diakonia pourrait étre

(62) SPICQ C. : L’Epitre aux Hébreux. Source biblique, Librairie Le coffre, Paris, 1977, p.
111.

(63) PRIGENT P. : L'Apocalypse de Saint Jean. Commentaire du Nouveau Testament XIV.
Labor et Fides, Genéve, 2000, p. 139.

(64) Dans le texte nous trouvons le mot « ceuvre » employé 5 fois : 2 fois dans le verset 19 et 1
fois dans les versets 22, 23 et 26.
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considérée comme la fidélité ou soumission totale au Seigneur. Un autre exégete
Fabien Blanquart, faisant I'allusion aux différents emplois des mots « persévéeran-
ce » et « labeur », pense que Jean parle explicitement du travail missionnaire .
Dans ce cas la diakonia pourrait étre considérée comme une activité. Quoi qu'il
en soit, Jean se limite a une simple mention, dépourvue de description précise.
Or, le mot diakonia n'apparait pas ailleurs dans I'Apocalypse. Il est donc bien
difficile d’en préciser le sens.

Conclusion

Au terme de cette recherche, il apparait que le Nouveau Testament
présente la diaconie comme un concept quasi fondamental. 1l fait d'un voca-
bulaire diaconal, hellénistique et profane, religieusement neutre, un langage
qui caractérise les principaux éléments du christianisme. La nouveauté du
Nouveau Testament tient donc au changement consistant a considérer le ser-
vice, non comme une situation dépréciatrice ou une dégradation, mais
comme un accomplissement spirituel fondé dans la personne du Christ. La
diakonia exprime le service des tables et plus généralement une oceuvre
d’assistance ou un service d’entraide. Elle ne se réduit pas exclusivement &
une fonction déterminée. Elle se comprend comme caractérisant |'existence
chrétienne tout entiére, dans sa signification ecclésiale. On peut donc affir-
mer que Jésus Christ est le fondement théologique de la diaconie de I'Eglise.
Mais cette diaconie n'est pas fixée dans la personne du Christ : I'Eglise refle-
te la diaconie de son Seigneur. La diaconie ne se comprendra donc pas
d’abord comme philanthropie ; elle a vocation d’étre au service du Royaume
de Dieu. Enfin, la diaconie exprime également, d'une part, un ministére
général commun a tout les chrétiens, d'autre part un ministére apostolique.
C'est alors un service de la parole, du témoignage a Evangile, de I'apostolat.

Le plus significatif est que les textes du Nouveau Testament n’ont pas
pour objectif de montrer I'élaboration d'un modele institutionnel mais de rap-
porter une expérience et une pratique vécues fondées sur I'exemple de la
diaconie du Christ.

(Ce texte constitue le premier chapitre du mémoire :
Le diaconat dans une perspective cecuménique.
Merci a 'auteur de sa collaboration a « D. A. »).

(65) BLANQUART F. : Quel serviteur ? Les éditions du Cerf, Paris, 2000, p. 176.
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LA DIACONIE
ET L’EGLISE DIACONALE

1. APPROCHE DU TERME « DIACONIE »

Le mot « diaconie » n'a aucune prétention. En grec, « diakonia » revét
d’abord un sens tout a fait concret : il se rapporte a la situation d'un repas et
désigne le service qui le rend possible : on sert les convives, leur présente les
plats, leur verse le vin. Ce travail est d'abord réservé aux esclaves, puis, en
deuxiéme lieu, il revient aux femmes, préposées aux taches domestiques. Per-
sonne d’autre ne serait d'accord de s'y soumettre & moins d'y étre forcé. Ainsi,
le service est I'expression d’'un statut inférieur dans un monde marqué par le cli-
vage social et la différence entre libres et serfs, maitres et esclaves, hommes et
femmes. Les hommes grecs déprécient le service, qui leur parait indigne de la
liberté & laquelle ils prétendent. Ce que I'on recherche, c’est de dominer, non
de servir. Ce sens originel — celui de « servir a table » s’élargira parfois, et le
mot signifiera aussi le souci pris pour assurer la subsistance, puis, enfin, sans
connotation particuliére, le service.

Nous retrouvons ces significations dans le Nouveau Testament, mais et
c’est essentiel — le mot y prend un sens et une valeur radicalement nouveaux. Il
n'y a qu'a lire les récits des évangiles qui racontent un repas. Le Seigneur lui-
méme s’empare du tablier et lave les pieds des disciples, il invite les serviteurs a
s'asseoir & table ef c’est lui qui les sert. Pour la mentalité grecque, il s'agit la
d'un renversement complet des valeurs : Jésus-Christ, le Seigneur, est le
Diacre, le serviteur par excellence. Ainsi, la diaconie est un terme clé du Nou-
veau Testament. Elle est le signe distinctif de la mission du Christ. La mission
diaconale de Jésus nous dit parfaitement qui est Dieu. La diaconie est 'expres-
sion la plus profonde de I'étre méme de Dieu.

Trait fondamental de I'action salutaire entreprise par Dieu, la diaconie va
marquer de son sceau toute vie qui accepte le servie qui lui est rendu par le
Christ. Désormais, une telle vie fait partie de sa mission diaconale. Dans ce
cadre, la diaconie est un service d’amour, qui permet & la vie de s’épanouir.

2. ASPECT VETERO-TESTAMENTAIRES DE LA DIACONIE

Dans I'Ancien Testament, le mot « servir » ne parait pas en tant que tel,
mais ce qu'il exprime est partout présent : on y parle en effet de misere et de
souffrance — et de l'aide dont on fait I'expérience dans de telles situations. Ici
interviennent deux aspects auxquels le Nouveau Testament ne donne pas la
méme importance : celui de la plainte et celui du droit.

35




